3. JEDNOTA – Sk 15; Ga 1,18-2; 1Kor 1,10.3,3

Kristus chtěl jednu, ale ne jednotvárnou církev

Všechny církve jsou přesvědčeny, že Kristus chtěl jen jednu církev. Mluvil jen o jedné církvi. Ve skutečnosti ale existuje mnoho církví. Jen ve Světové radě církví je spojeno asi 300 „církví“. A zde ta největší, katolická církev, není vůbec zastoupena.

„V Indii působí asi 229 misijních společností, v Japonsku 179, v Jihoafrické unii 71, v Kongu 44 a v Tanganice 41. Dokonce i když vezmeme v úvahu dobré porozumění mezi misionáři..., zůstává rozdělení mezi křesťany přesto velkou překážkou a mrzutostí pro samotné křesťany“ (...kardinál Bea, dřívější papežův zmocněnec pro jednotu, ve své knize „Jednota ve svobodě“).

Má-li se církev Ježíše Krista rozšířit „po celé Zemi“ (to je doslovný překlad pojmu „katolická“), je-li církev Kristovým tělem, pak může být jen jedna jediná. „Jedno tělo a jeden Duch, k jedné naději jste byli povoláni; jeden je Pán, jedna víra, jeden křest, jeden Bůh a Otec všech,“ (Ef4,4-5). Proto chce Kristus, aby byl jeden pastýř a jedno stádo (J10,16) a modlí se vroucně za tuto jednotu, aby všichni byli jedno, jako on je jedno s Otcem. Roztříštěnost, jakou můžeme sledovat na dnešním křesťanstvu, nemůžeme považovat za uskutečnění této tak naléhavé a vroucí Ježíšovy modlitby.

Nový zákon sice v Pavlových listech a Skutcích apoštolů hovoří o církvích v množném čísle, tím jsou zde ale myšleny místní církve (např. v Korintu, v Efesu, v Římě atd.). Slovo „církve“ není ale nikdy chápáno ve smyslu konfesí, jako je tomu dnes. Taková místní společenství se sice v průběhu dějin vyznačovala určitými zvláštnostmi, které si uchovávala, např. vlastní tradice, vlastní obřady, vlastní jazyk atd., přesto však byla všechna spojena v jedné a téže víře a považovala se za dílčí církve jedné společné církve. Tak vznikly např. staré tzv. patriarcháty východu (v Konstantinopoli, Jeruzalémě, Antiochii), které ale byly navzájem a prostřednictvím nástupce Petra, papeže, v nejužším spojení. Všechny se právem nazývaly „církvemi“, ve smyslu regionálních církví v rámci jedné církve.

V tomto smyslu smí a musí i dnes existovat pluralismus, různorodost v jednotě církve: mnohost vyplývající z národů, ras a kultur; mnohost úřadů a služeb; mnohost obřadů a zvyků; mnohost místních církví a biskupství. To všechno je známkou univerzality, celosvětovosti, katoličnosti církve.

Pluralismus ale nutně vede k roztříštěnosti, neexistuje-li zároveň základní jednota. Neboť kde začíná rozkol, přestává univerzalita; kde se z mnohotvárnosti stává roztříštěnost, tam je církev narušována. Oprávněná rozmanitost slouží jednotě církve, štěpení a rozdělení ji však poškozují.

Už v listech apoštolů je řeč o rozkolech (např. v 1. listě Korintským). Tady samozřejmě ještě nejsou míněny rozdělené církve, nýbrž rozmíšky uvnitř jednotlivých společenství. Později rozmíšky přešly v rozbroje mezi společenstvími nebo mezi dílčími církvemi; z toho nakonec vznikly velké dějinné rozkoly.

Historické rozkoly

V roce 1054 došlo ke konečnému oddělení východních církví, tzv. ortodoxních; v roce 1517 došlo při reformaci k rozdělení západní církve. Od té doby hovoříme o mnoha „církvích“ v jiném smyslu, totiž ve významu konfesí, o různých vyznáních.

Tím se poselství Kristovo stává nevěrohodným. Toto rozštěpení zasahuje až dovnitř do našich rodin. Všem křesťanům musí záležet na tom, aby nastala opět jednota (to neznamená jednotvárnost). Samotné zlořády v církvi nás neopravňují k tomu, abychom jednotu církve vydávali napospas.

Vůle k jednotě

Touha po jednotě se naštěstí probouzí u všech křesťanů; pozornost se dnes zaměřuje více na to, co je společné, než na to, co rozděluje. Naštěstí se zdá, že jeden předpoklad k jednotě se již začíná plnit: láska a vzájemný respekt.

Ale jednoty, jakou ji chtěl Kristus, nelze dosáhnout pouze láskou, musí být také obsažena v samotných základech nauky. Dva přímo si odporující výroky nemohou být pravdivé současně. „Láska bez pravdy je slepá a nemůže být trvalá.“ (kardinál Bea)

Jednota církve musí také být viditelná, zjevná. Církev sice je duchovní společenství do té míry, do jaké v ní působí Bůh; není ale společenstvím neviditelným, protože se skládá z lidí. Onomu „jednomu duchu“ odpovídá proto v Písmu svatém „jedno tělo“ (Ef4,4), tělo Páně (srov. 1Kor10,16). Proto nemůžeme sdílet často se vyskytující názor, že snad jednota církve byla jako neviditelná už dána; že by tedy různé konfese se svými navzájem si protiřečícími vyznáními byly jen různými větvemi jednoho stromu církve Kristovy.

Díky Bohu je to společné mezi všemi křesťany daleko větší a rozsáhlejší než to, co rozděluje. Společné je: vůle k jednotě, společný křest, společné Písmo svaté, pravá víra, láska k Bohu, Otci a k Ježíši Kristu; kromě toho v některých církvích existuje také posloupnost biskupského úřadu od apoštolů. – V jiných ohledech zase není vůbec zapotřebí jednoty, nýbrž je žádoucí skutečný pluralismus: v bohoslužbě, v otázkách církevního práva atd.

A ještě jedna věc: nepochybně je jednota mezi věřícími křesťany různých konfesí větší než jednota mezi věřícími a religiózně lhostejnými příslušníky téže církve. Dělící čára z hlediska náboženství probíhá dnes mezi vírou a nevírou.

Přesto trvá rozdělení v centrálních pravdách víry, a proto nemáme žádnou viditelnou jednotu – ani ve správě církve, ani v přijímání.

Dnes to, co rozděluje, spatřujeme především v porozumění a ve významu církve, jejích svátostí, její plné moci a jejích služeb a úřadů. Snad ale to rozdělující ještě daleko více tkví v mentalitě a tradici, které se v průběhu čtyř staletí vyvíjely rozdílně.

Od začátku se křesťanské společenství projevovalo různým způsobem. V Novém zákoně už je znatelný vývoj od popisů společenství ve starších textech Nového zákona oproti mladším výpovědím; zřetelnějšími se stávají také rozdíly mezi společenstvími a převážně bývalými židy („židokřesťané“) a společenstvími s pohany obrácenými ke křesťanství („pohanokřesťané“).

· Srovnejte například Sk1-16 (příklad židokřesťanských obcí) a 1Kor12-14 (pohanokřesťanské obce) a vedle toho z pozdější doby struktury obcí, jak jsou ukázány v 1. a 2. Listu Timoteovi a v Listu Titovi.

·  Co ale je při vší různosti společné?

Mnoho církví

Rozhodující otázka, která dnes vším hýbe, je: Kde lze najít církev Kristovu? Mnoho křesťanů poctivě konstatuje: kdyby moji rodiče byli evangelíci, katolíci nebo pravoslavní, byl bych i já evangelík, katolík nebo pravoslavný... a byl bych přesvědčený, že jsem v té „správné“ církvi. Jaký má tedy vztah ta jedna, Kristem založená církev ke konkrétním, nyní existujícím církevním společenstvím?

Katolický pohled

Katolická církev na II. vatikánském koncilu (1962 – 1965) v „Konstituci o církvi“ řekla, že různá církevní společenství nemohou být stejným způsobem označována za církve. Ona vidí církev „uskutečněnou v katolické církvi, která je vedena nástupcem Petrovým a biskupy ve společenství s ním. To nevylučuje, že také mimo její strukturu nelze nalézt rozmanité prvky posvěcení a pravdy.“ Zde se tedy říká, že církev Kristova existuje, a že je poznatelná. Možná zde začíná Vaše námitka. Snad se Vám toto přesvědčení jeví jako troufalé. Proto je důležité dodat, co tento koncil říká o jiných církvích, že totiž také tam je možné najít „rozmanité prvky posvěcení a pravdy“.

To, které bohatství křesťanských hodnot je uskutečněno mimo katolickou církev, je koncilem pozitivně zdůrazněno; my jsme tyto hodnoty vyjmenovali mezi tím, co je společné všem křesťanům. Je docela možné, že ta či ona křesťanská hodnota je mimo katolickou církev uskutečněna životněji než v ní.

Ekumenismus

Všichni křesťané mají za úkol hledat jednotu církve a překonávat její rozdělování. Nesmí být zanedbáno nic, co nás přibližuje k tomuto cíli.

Hnutí, které se snaží navzájem přibližovat křesťanské konfese, nazýváme ekumenismem (oekumene = řecky doslova: obydlená Země; v církevním terminologickém pojetí: všeobecná církev určená pro celé lidstvo). V teologickém dialogu, při spolupráci v sociální a charitativní oblasti, ve společné modlitbě a studiu Písma svatého se křesťané všech vyznání pokoušejí odstraňovat vzájemné předsudky a učit se navzájem si rozumět. Již několik desetiletí se křesťané všech konfesí modlí za znovusjednocení rozdělených křesťanů. V mnoha oblastech již existuje úzká spolupráce: společné překlady biblických textů, společné modlitby a písně, společné bohoslužby a vzdělávací akce až po společné užívání církevních prostor. Vzájemný vztah křesťanských společenství získal zcela nový styl.

Přání eucharistického společenství

Zvláště bolestně mnozí vnímají to, že jsou křesťané stále ještě rozdělení u stolu Páně, tedy při přijímání a při večeři Páně. Zde jde zejména katolické církvi o velmi ústřední otázky, např. pokud jde o chápání eucharistie (srovnej dopis č. 18), především ale pokud jde o otázku úřadu a zplnomocnění k vykonávání večeře Páně. Zde jsou částečně ještě rozdělující rozdíly. 

Pro katolickou církev je přijímání dokončením, vrcholem jednoty, takže jednota přijímání předpokládá církevní společenství. To tak bylo už v prvních stoletích církve. Eucharistické společenství by tedy předstíralo jednotu, která ještě neexistuje, a to by dokonce mohlo bránit dalším snahám o skutečnou jednotu.

Proto řekl společný synod biskupství ve Spolkové republice Německo o eucharistickém společenství s reformačními církvemi: „Vzájemné eucharistické společenství pro církevní společenství reformačního původu v současné době není správné. Jejich členům je proto účast na svátostech katolické církve ... zpravidla zapovězena. Protože ale ... svátosti ... jsou také zdrojem milosti, může církev v případě dostatečných důvodů přístup k těmto svátostem odděleným bratrům nebo sestrám umožnit (nebezpečí smrti a jiné vážné okolnosti)“.

Naučit se milosrdenství

Dnes máme lidi, kteří vyhlašují válku kvůli neužitečným maličkostem, a v přemíře své nevědomosti a arogance hledí zatáhnout do zla co nejvíce jiných. A do toho všeho se přimíchá víra, a oni pak vláčejí svými soukromými spory posvátné jméno Boží. Nakonec se proto lidé začnou nenávidět, a není nic bolestnějšího. Sv. Řehoř z Nyssy

Kdybychom nevěděli, že jde o výrok svatého Řehoře, který žil ve čtvrtém století po Kristu, mohli bychom ho klidně přisoudit nějakému současníkovi, zarmoucenému malicherností některých sporů v naší církvi deset let po převratu.

Je ovšem vůbec možné žít v církvi bez konfliktů, dokud jsou v ní lidé? Dnes se biblisté víceméně shodují na tom, že i opěvovaná a neustále za vzor dávaná jednomyslnost prvních křesťanů byla spíše vytouženým ideálem pisatele Skutků, jenž chtěl čtenáře povzbudit, aby o tento ideál usilovali. O sporech v prvotní církvi nakonec svědčí i tatáž kniha Skutků, nemluvě o listech apoštola Pavla. Nakonec Petr a Pavel byli oba mužové Boží, jistě se měli rádi, a přece se dostali do konfliktu. Správně upozorňuje i bratr Efraim, že první křesťané byli jedno srdce, ne jedna hlava!

Někdy je totiž právě ve jménu lásky potřeba vyvolat konflikt, případně aktivně se zúčastnit nějakého sporu. O tom svědčí bezpočet příkladů z dějin, ze života světců i ze života samého Ježíše. Ideál jednoty v lásce se nemůže stát hasící pěnou, kterou budeme rozprašovat při sebemenší jiskřičce neshody v názorech. Ani cukrovou vatou, jíž zacpeme ústa každému, kdo by měl odvahu mít a vyslovit jiný názor. Chtít každou výměnu názorů a každý spor rychle zdusit řečmi o lásce a jednotě může být dokonce velmi nebezpečné: konflikt se tím potlačí, přetře na bílo, ale neřeší.

Rovněž je však pravda, že má-li být naše výměna názorů konstruktivní, je třeba naučit se rozlišovat podstatné od malicherností, svůj pohled na pravdu od Pravdy samé, svoje zvyklosti od "takhle se to má správně dělat!" A hlavně se naučit milosrdenství vůči jinak smýšlejícím, protože v Božím jménu nelze nenávidět.(Kateřina Lachmanová, z knížky O milosrdenství) 

4. RADOST

Začal bych smíchem. Nutně patří k jeho životu. Mnoha lidem však často vzhledem k jejich bídné životní situaci na smích velmi prostoru nezbývá. Mnozí se zas z nějakého osobního důvodu smát nechtějí. Opakem jsou lidé, kteří nevědí, kdy se smíchem přestat a smějí se i na nevhodném místě, či při nevhodných příležitostech. Jaký tedy smích je? Je to kladný či záporný projev člověka? A jak by se ke smích měl stavět křesťan?

Gn 17,15-22 (přidat ukázku Gn 18,10-15)

Tyto úryvky vyzdvihují podobu smích nevěřícího. Ten se však pod dotekem Boží divotvůrné síly může snadno proměnit ve smích šťastný a plný překvapení, jak se tomu děje u Sáry. Biblický člověk se dovede srdečně smát a texty v sobě skrývají častěji, než tušíme, silný komický náboj. V celkovém pohledu do biblických textů se však setkáváme se smíchem pošetilce, který opustil cestu pravdy, než smích spravedlivých.

V knize Sirachovec je smích blázna ukázán jako přehnaný oproti smíchu spravedlivých, který je úměrný nebo je smích považován za nečistý.

Nejčastěji se vyskytuje smích ve formě posměchu či výsměchu, kterým člověk odmítá výzvu k nápravě, poučení a nakonec také nabídku víry.

„Syn otcovským káráním zmoudří, kdežto posměvač pohrůžky neposlouchá.“ (Př 13,1

„Posměvač nemiluje toho, kdo mu domlouvá, k moudrým nechodí.“ (Př 15,12

„Jsi-li moudrý, k svému prospěchu jsi moudrý, jsi-li posměvač, sám na to doplatíš.“ (Př 9,12)
Ve Sk sklízí Pavel v Aeropagu za své kázání smích jako naprosté odmítnutí jeho učení: „Rádi si tě poslechneme, ale přijď až někdy jindy.“ (Sk 17,32)

Smích může též nabrat smysl útoku na spravedlivého a to nejčastěji v jeho utrpení. „Všem, kdo mě vidí, jsem jenom pro smích, šklebí se na mě, potřásají hlavou: Svěř to Hospodinu!Ať mu dá vyváznout, když si ho oblíbil.“ (Ž 22,8-9) Posměvači též stojí u paty kříže na Kalvárii: „Kolemjdoucí ho uráželi, potřásali hlavou a říkali: Ty, který chceš zbořit chrám a ve třech dnech ho postavit, zachraň sám sebe a sestup z kříže! Podobně se mu mezi sebou vysmívali velekněží spolu se zákoníky.“ (Mt15,29-31)

Též smích věřícího nabývá různé podoby podle situace a osoby. Nadejde i okamžik, kdy se spravedlivý bude smát bezbožnému stejně jako se Bůh vysmívá posměváčkům. Je vskutku zajímavé, že výsměch, který se v dnešním křesťanském úzu považuje za nesprávný postoj, je v Písmu připisován Bohu. Zesměšnění je též zbraní proti falešným bohům, jak je vidět z epizody na Karmelu ve střetnutí mezi Eliášem a pohanskými kněžími. Smích spravedlivého může být též zcela bezprostředním výrazem ulehčení a spolehnutí se na Boha: „Když Hospodin úděl Siónu změnil, bylo nám jako ve snu. Tehdy naše ústa naplnil smích a náš jazyk plesal.“ (Ž 126,1-2)

V Písmu svatém je smích ukázán vskutku v mnoha podobách – od přehnaného smíchu blázna, posměchu, výsměchu jako odmítnutí výzvy k nápravě, smích jako útok na člověka v utrpení, až po smích jako zbraň proti falešným bohům, či smích jako výraz ulehčení nebo výraz prosté důvěry v Boha. Vrcholné podoby a ocenění získává v Písmu smích jako radostné spojení s Bohem na věčnosti.

L 6,20-23

Radost je stav v člověku, který se navenek může projevit různými způsoby (smích, pláč,...). Sv. Pavel Flp 4,4-7

Vyjádřil bych to takto: Život se neskládá z rozporů, ale z paradoxů. Veselí, které by znamenalo slepotu vůči hrůzám dějin, by bylo lží nebo fikcí, ústupem. Naopak zase ten, kdo už nevidí, že i ve zlém světě září Stvořitel, nemůže vlastně existovat, stává se cynickým nebo se musí vůbec se životem rozloučit. Obojí je spolu spojeno, neuhýbání před propastmi dějin i lidské existence a pak pohled, který nám dává víra, že dobro je přítomno, byt' obojí nedokážeme vždy spojit. Právě chceme-li klást odpor zlu, je tím důležitější nepropadat zasmušilému moralismu, který už nemá z ničeho radost, ale vidět, kolik je okolo krásy. Z této pozice je také možné vystupovat proti tomu, co radost ničí. (Joseph kardinál Ratzinger: Křesťanství na přelomu tisíciletí (otázky kladl Peter Seewald), Portál, Praha 1997, 50)
Radostnost musí být základním rysem našeho života. ... Radostnost je znakem, že člověk je velkomyslný. ...Naše radostnost je nejúčinnějším prostředkem k hlásání Krista a jeho poselství o radosti. ...Uvidí-li lidé radost ve vašich očích, uvědomí si, že jsou Božími dětmi. Duše svatých musí časem prodělávat těžké vnitřní zkoušky a dobře vědí, co je temnota. Ale chceme-li, aby si druzí uvědomili Ježíšovu přítomnost, musíme být o ní přesvědčeni především my sami. Představte si, že by některá sestra přišla s umučenou tváří a váhavým krokem do slumu. Co by těm chudákům tam mohla přinést? Nic, snad ještě hlubší pocit beznaděje nebo zoufalství. Radostnost je nakažlivá, proto musíme překypovat radostností, kdykoliv se blížíme k chudým. (Duchovní texty Matky Terezy z Kalkaty, Samizdat 1977, s. 26)

Dobrý Pastýř se radoval, že nalezl zatoulanou ovečku. Otec se radoval, že se  
mu vrátil ztracený syn. To je obraz Boží radosti! Lk 10,17-20 Také učedníci se po svém návratu radovali z úspěchů. Z toho se radujete?  Vy se radujte, že vaše jména jsou zapsána  
v nebi. Když měl sv. Jan Bosko převelkou radost, muselo ho prý potkat něco zlého.  
Sv. František vysvětloval v čem spočívá pravá radost. Připomíná to apoštoly jdoucí  
z velerady, zbičované, avšak šťastné, že pro Pána směli trpět.  Radost z Hospodina  
je naše síla. Když se zpocení a vyčerpaní s odřenýma rukama a nohama dostaneme  
na vrchol nepřístupné hory, prožíváme jednu z největších radostí. Není zcela lehké  
radovat se s radujícími. Když jeden kněz pochválil kolegu, kolik má biřmovanců,  
jiný se hned ozval, jen jestli je má dobře připravené. 

5. Víra ve zmrtvýchvstání
Napřed si přečíst společně úryvek a dávat jim otázky k lepšímu pochopení textu. Např. Kam přišel Ježíš za svými učedníky, co symbolizují zavřené dveře, co večer, jaké bylo jeho první slovo a proč zrovna tohle, proč jim ukázal ruce a bok, jaká byla jejich reakce, jaký úkol dostali, co jim v tom má pomáhat …

Pak si každý v tichosti přečte komentář a sám se nad ním zamyslí, podtrhá si, co ho nejvíc oslovilo a zkusí si odpovědět na otázky.

Pak si vzájemně řekneme, co nás oslovilo a proč a co jsme odpověděli, případně vysvětlíme, co není jasné.

Jan 20,19-23

Téhož dne večer – prvního dne po sobotě – když byli učedníci ze strachu před Židy shromážděni za zavřenými dveřmi, přišel Ježíš, postavil se uprostřed nich a řekl: „Pokoj vám.“ Když to řekl, ukázal jim ruce a bok. Učedníci se zaradovali, když uviděli Pána. Ježíš jim znovu řekl: „Pokoj vám. Jako mne poslal Otec, tak já posílám vás.“ Potěch slovech na ně dechl a řekl jim: „Přijměte Ducha svatého. Komu odpustíte hříchy, tomu jsou odpuštěny, a komu je neodpustíte, tomu odpuštěny nejsou.“

Lk 24,46-48

Řekl jim: „Tak je psáno: Kristus bude trpět a třetího dne vstane z mrtvých a v jeho jménu bude hlásáno pokání, aby všem národům, počínajíc od Jeruzaléma, byly odpuštěny hříchy. Vy jste toho svědky.“

Navečer prvního dne v týdnu přišel Ježíš tam, kde byli jeho učedníci.

Ježíš přišel navečer, když už se stmívalo. Učedníci slyšeli od žen, že Ježíš žije, ale zůstávají zavřeni, ve strachu. Uzavírají se do tmy, nastává pro ně večer. A nastala by i noc, kdyby nepřišel Ježíš. Ale on přišel. Kam? Tam, kam se schovali – za zavřenými dveřmi. „Přišel tam, kde byli jeho učedníci.“ Protože oni nebyli schopni jít tam, kde byl on. Nebyli schopni otevřít zamčené dveře svého srdce a následovat ho – ze strachu, že by je mohl potkat stejný osud jako Ježíše. Jsou ve své uzavřenosti, ve strachu a v provinilosti, temnotě hříchu. Zavřené dveře večeřadla jsou symbolem uzavřeného srdce, srdce neobnoveného člověka, hříšníka.

Pokoj vám

Ježíš přichází a říká: “Pokoj vám!“ Vystrašené, zmatené srdce nalézá pokoj, jakmile se objeví Zmrtvýchvstalý. Je to první slovo, které k nim po svém zmrtvýchvstání pronese. První slovo po jeho smrti, po útěku učedníků, po zapření Petra. Nepřichází žádný soud, pokárání, výčitka, dokonce ani slovo odpuštění. To se jaksi předpokládá. Pokoj je důsledkem odpuštění. To je jim dáno s pokojem.

Ukázal jim ruce a bok

Ukazuje své rány – pokoj pramení z jeho smrti na kříži.

Učedníci se zaradovali, když uviděli Pána

Učedníci vidí rány na Ježíšově těle – vidí svůj hřích, pro který on trpěl a zemřel. Ale tyto rány jsou opět na živém těle, které je znamením Božího odpuštění. Z Ježíšovy rány v boku vytekla krev a voda – jeho život a tím dal život nám. Velikonoční radost je radost z odpuštění.

Znovu jim řekl: „Pokoj vám! Jako mne poslal Otec, tak i já posílám vás.“

Když Ježíš opakuje pozdravení pokoje, říká tím, že dar pokoje je také úkol, poslání. Jsou posláni odpouštět hříchy, tedy šířit pokoj.

A když to řekl, dechl na ně a řekl jim: „Přijměte Ducha svatého“

K tomuto poslání jsou vybaveni silou – Duchem svatým. Duch obnovuje člověka.Je to ten Duch, kterého Ježíš kvůli nám vydal na kříži. Duch je darem Kristovy lásky až do krajnosti, lásky, v níž dává vše, svůj život, svého Ducha.  Je to právě Duch svatý, skrze kterého Ježíš proniká do zabarikádovaných srdcí a otvírá je zevnitř. Obnovuje, co zaniklo, křísí, co zemřelo. Nejprve Duch obnovuje učedníky, křísí k životu jejich víru, nechává je prožít vlastní znovuzrození, aby ho pak mohli sami působit – v síle téhož Ducha – ve svém poslání.

Zmrtvýchvstalý Ježíš přináší pokoj, radost a odpuštění. Má-li je člověk přijmout, musí se otevřít odpuštění, musí tedy také připustit, že ho potřebuje, a tedy si musí přiznat svůj hřích. Pomoci někomu k dosažení velikonoční radosti znamená tedy pomoci mu k poznání a vyznání vlastního hříchu. Proto Petr, když při svém prvním kázání o Letnicích chce přivést své posluchače k této velikonoční radosti, neváhá jim naprosto bezohledně postavit před oči jejich hřích, jejich vinu na Ježíšově smrti. „Vy jste ho rukama bezbožníků přibili na kříž a zabili.“ (Sk 2,23) Petr, plný Ducha svatého, usvědčuje svět ze hříchu. Zmrtvýchvstalý Kristus nám odhaluje plnou závažnost našich činů. Totiž to, že každým hříchem vydáváme na smrt Krista, zříkáme se ho, přibíjíme ho na kříž a zabíjíme.

„Tak je psáno: Kristus bude trpět a třetího dne vstane z mrtvých a v jeho jménu bude hlásáno pokání, aby všem národům, počínajíc od Jeruzaléma, byly odpuštěny hříchy. Vy jste toho svědky.“

Apoštolové dosvědčují Ježíšovu smrt za všechny, aby mohly být odpuštěny hříchy všem národům, počínajíc od Jeruzaléma, tedy od nich samých. Když hlásají všeobecné odpuštění, vyznávají tím, že i jim bylo odpuštěno. V každém svém kázání se tak přiznávají ke svému hříchu. Jen ten, kdo má odvahu a pokoru uznat a vyznat svůj hřích, může zažít velikonoční radost z odpuštění a stát se svědkem Zmrtvýchvstalého.

Podtrhnout si, co mě zaujalo, oslovilo, co se mi zdá důležité

Co způsobil hřích apoštolů, jaký měl vliv na jejich jednání, chování, co způsobuje hřích u mě?

Jak to, že se potom tak změnili?

Proč je důležité umět si přiznat svůj hřích a vyznat ho?

Jak ho můžeme vyznat?

Co to znamená: Věřím v odpuštění hříchů?

Co to znamená být svědkem odpuštění hříchů?

